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西安碑林藏明朝天顺年间弥陀禅寺碑刻，灰石灰岩质。通高252厘米、宽90厘米、侧宽21厘米。

碑刻下部斜向断裂，刊刻内容大体完好。碑阳额高60厘米，梁明篆书“重修弥陀禅寺之记”，碑身明

天顺五年（1461）邢简撰述并楷书重修弥陀禅寺记文。碑阴上中部高167厘米、宽85厘米区间，线刻

“西方极乐世界之图”，秦旺基于傅兴摹本完成于明朝天顺六年（1462），下部刊刻施主题记。该碑刊

刻文字和图像中丰富的佛教文化信息，有助于我们深入认识明代佛教艺术和佛教信仰的发展情况。

下文将依次叙述并分析重修碑记和施主题记，以及西方极乐世界图的具体内容。

一  “重修弥陀禅寺之记”与施主题记内容

“重修弥陀禅寺之记”不仅记述该寺重修和设置情况，而且碑记撰者邢简其人与弥陀禅寺之名自

身内涵诸多信息，施主题名则反映了重建寺院的经济来源。

1. 弥陀禅寺相关情况

依据碑阳邢简撰书重修弥陀禅寺记〔图一、附录〕，西陕郡城（即明朝西安府城）东郭长乐门（即东

门）三里许，有旧刹弥陀禅寺，时云弥陀院，坐北面南而建〔图二〕。邢简考据方志，谓其地为唐睿宗

内容提要  西安碑林藏明朝天顺年间碑刻，其“弥陀禅寺记”载录该寺重修经过

和设置，重修施主来自西安的各级官府人员、寺院僧侣以及当地百姓和南京客

人，弥陀禅寺名称则反映了当时佛教界禅净双修实践的流行。同碑线刻西方极乐

世界图内容丰富、设计精致，一方面大量借用唐代以来西方净土经变因素，另一

方面依据《观无量寿佛经》构思，形成一幅融会传统表现和明代精神的西方净土

经变宏图。
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旧宅，景云元年（710）改建为寺，以本封安国为名
‹1›
。当初安国寺占

地六十余亩，规模宏大，后世屡经兵火，日趋式微。明初之时，该寺

更为民居、园圃、坟茔侵占，仅剩三亩之地，建筑只有狭小残破的观音

殿和两间僧房。景泰二年（1451），堂明上人自京师（北京）来陕，受

众所请，住持并经营此寺。堂明上人罄其所有购回原寺土地三十亩，

继得四方信士布施，遂着手重建寺院。当年建成方丈室、中间大雄宝

殿。景泰三年（1452）建成天王殿、山门。景泰四年（1453）建成左方伽

蓝殿、右方祖师殿。景泰五年（1454）到天顺元年（1457），建成禅堂、

斋厨、僧房、碑楼。又种植花木，寺院之外左右方及后方开辟为园圃。

上述可知，经过堂明上人历时七年的苦心经营，一座设施完备的寺院

重新建立。

2. 碑记作者邢简其人

重修弥陀禅寺记又云，天顺五年（1461）大备时都知监少监黄公

沁奉命镇守陕西，暇日之间来游此寺，称赞堂明上人建寺功德，告之

曰不可无寺碑之记。于是，堂明上人师徒便委托工部主事余友田，请

邢简撰写碑记。邢简其人《明史》无传，重修弥陀禅寺记自云赐进士

第、承德郎、刑部主事、关中邢简，由知邢简为陕西关中人，依据明朝

科举和官吏制度，“赐进士第”属于殿试一甲进士，“承德郎”为文职正

六品官阶，“刑部主事”亦为正六品官阶，是为明天顺五年（1461）作者

撰述碑记时身份。然所得信息十分有限。

幸而清朝刘于义等纂《陕西通志》比较详细地介绍了邢简事迹
‹2›
，

由知邢简为西安府咸宁县人（今西安市东郊），系景泰五年（1454）

进士，授刑部主事。继而升任真定知府（正四品）、浙江参政（从三

品），直至户部右侍郎（正三品）。又据《大清一统志》，邢简于天顺中

‹1›  又，（北宋）宋敏求《长安志》卷八：“朱雀街东第四街，即皇城之东第二街，街东

从北第一长乐坊，太半以东大安国寺，后改延政坊。睿宗在藩旧宅，景云元年（710）立为

寺，以本封安国为名。”文渊阁四库全书，乾隆四十六年（1781）校勘本。

‹2›  （清）刘于义等纂《陕西通志》卷五七“人物”条目：“邢简，字居敬，咸宁人。幼聪

颖嗜学，景泰甲戌（1454）进士，授刑部主事。用法明允，为尚书所重，凡大狱多委鞫焉。

升真定守，严明宪度，祛弊均徭，吏畏民服。升浙江参政时江海泛溢，简赈饥蠲税，又

筑堤设闸，民赖以安。后升户部右侍郎。” 该志于雍正十二年（1734）编纂完成，文渊阁四

库全书。

〔图一〕 西安明天顺五年（1461）“重修弥陀禅寺之记”拓本

〔图二〕 西安明代弥陀禅寺位置示意图
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（1457－1464）任正定知府
‹1›
，于成化中（1465－1488）任顺天府尹（正三品）

‹2›
。再据明朝王世贞《弇山

堂别集》
‹3›
，邢简任户部右侍郎凡十三年。可见，邢简进士及第之后，自正六品刑部主事，一路升

至正三品户部右侍郎，并卒于任。方志评述其人刚正廉明、为政有方，颇得民心，临终之日“囊无余

赀，士大夫莫不贤之”。

邢简未曾任陕西省或西安府职官，那么，弥陀禅寺住持堂明上人何以委托邢简撰述寺记呢？只

在于时为正六品的刑部主事邢简出身于西安府咸宁县，弥陀禅寺又在咸宁县地望，推测当时邢简已

成为当地名人之故。

3. 弥陀禅寺意涵

弥陀禅寺，亦即阿弥陀佛寺、禅寺的混合体。阿弥陀佛为西方净土（或极乐）世界教主，系西方

净土及净土宗的信仰核心，已而阿弥陀佛寺亦可称作净土（狭义西方净土）佛寺。禅寺系禅宗寺院简

称，也就是僧侣参禅悟道的寺院。可见，弥陀禅寺具有西方净土信仰与参禅悟道两种内涵，这是净

土宗与禅宗融合发展的产物。为了说明该西安弥陀禅寺意涵，须就此类寺院有一个整体了解。检索

文献史料，净土禅寺一名先于弥陀禅寺流行，此类寺院宋元时期概名为净土禅寺，这些旧有寺院明

清时期一如其名，而明清时期新建此类寺院一概作弥陀禅寺。

已知两宋时期名为净土禅寺者凡有3所，均出现在浙江。其一，临安净土禅寺，方志云
‹4›
，吴

越王钱镠天宝四年（911）舍宅为寺，初名光孝明因，北宋大中祥符元年（1008）改名作净土禅寺，元

末毁于兵火，明洪武十五年（1382）重建。这是已知最早以净土禅寺为名实例，出现在杭州近旁临

‹1›  乾隆朝续编《大清一统志》卷19“正定府”条目：“邢简，咸宁人。天顺中为正定知府，郡多豪右挠法，简处之有方，上下

悉安，修学校，清赋役，讨求利病而废置之绩最优，成化中赐诏旌异。” 该志于乾隆四十九年（1784）编纂完成，文渊阁四库全书。

‹2›  乾隆朝续编《大清一统志》卷181“西安府”条目：“邢简，字居敬，咸宁人。少力学，有志尚，登景泰进士。知真定府，治

行称最，成化中（1465－1488）为顺天府尹，亦有声，终户部右侍郎。为人亷介强明，卒之日，囊无余赀，士大夫莫不贤之。” 

‹3›  （明）王世贞《弇山堂别集》卷55“户部左右侍郎”条目：“邢简，陕西咸宁人，由进士十三年任右，十四年卒。”乾隆四十四年

（1779）校勘本，文渊阁四库全书。

‹4›  （南宋）潜说友纂修《咸淳临安志》卷83〈寺观〉：临安县“浄土禅寺在县南二里，显徳中（954－960）吴越王建，号光孝明因

寺，大中祥符元年（1008）改今额。”中华书局编辑部《宋元方志丛刊》第四册页4128，中华书局，1990年。（明）吴之鲸《武林梵志》

卷6《外七县梵刹》：临安县“净土禅寺在县南二里南北乡，五代梁乾化二年（912）吴越王舍基为寺，请额光孝明因，宋大中祥符元年

（1008）改今额，元末兵毁，洪武十五年（1382）重建。” 乾隆四十五年（1780）校勘本，文渊阁四库全书。又，（清）曾筠纂修《浙江通

志》卷227《寺观》：临安县“净土禅寺，嘉靖《浙江通志》在县南二里南北乡。《十国春秋》吴越天宝四年（910）武肃王舍安国县宅基为

寺，请额于梁，曰光孝明因。《咸淳临安志》宋大中祥符元年（1008）改今额。万历《杭州府志》元末毁，明洪武十五年（1382）重建。”

乾隆元年（1736）刊本，文渊阁四库全书。
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安值得注意。其二，金华净土禅寺，依据文集和佛教史著述
‹1›
，没有言及该寺始建年代与名作净

土禅寺年月，南宋早期已然如此称呼，元明两朝依然如故。其三，黄岩净土禅寺，依据禅宗语录

集
‹2›
，该寺始建年代与称呼净土禅寺年月亦不明了，南宋后期断桥和尚迁住其间，明朝早期恕中和

尚亦曾入住。金华、黄岩两地也去杭州不远。有元一代是否存在新建净土禅寺情况尚且不明。

已知明清时期建设以弥陀禅寺为名者凡有4所，依年代先后分别出现在青州、宣化、西安、辽

阳，一概分布在北方地界。本稿所述西安弥陀禅寺之外另三所情况如次。其一，青州弥陀禅寺，

依据禅宗灯录著述
‹3›
，见于明朝早期，其余情况无所知晓。其二，宣化弥陀禅寺，依据文集著

述
‹4›
，该寺于明朝洪熙元年（1425）再建完成。当时宣化为国家军事要地，有重兵把守，镇将左都

督谭广等助修寺院。其三，辽阳弥陀禅寺，地处辽阳东京陵乡新城村，即后金努尔哈赤于天命七

年（1622）新建的东京城旧地，弥陀禅寺坐落在城内，今已不存。据其地所存清崇德六年（1641）“东

京新建弥陀禅寺碑记”，该寺系投降后金的明朝辽东旧将孔有德、耿仲明、尚可喜等建立
‹5›
。可见，宣

化、辽阳两处弥陀禅寺之建立，在很大程度上得力于所在地军事将领的支持。此外，台湾嘉义弥陀

‹1›  （元）吴师道辑：《敬乡录》卷七《浄土禅寺新塑罗汉记》：“乾道庚寅（1170），婺州城西净土禅寺新塑十八大阿罗汉像，伟

岸奇古，神彩了然。”乾隆四十六年（1781）校勘本，文渊阁四库全书。（明）宋濂着、袾宏辑《宋文宪公护法录》（《嘉兴藏》第二十一

函）卷二《净慈山报恩光孝禅寺住持仁公塔铭》：“至正乙丑（应作己丑、1349）始迁宝石山中，乙未（1355）从部使者之请，出世金华西

峰净土禅寺（626页下）。”又，（明）幻轮汇编《释鉴稽古略续集》（《大正藏》第四十九册）卷二：“德隐禅师（927页下）（中略）出世金华净

土禅寺，大明洪武（1368－1398）诏住韶之南华、杭之中竺，皆力辞不赴（928页上）。”

‹2›  （南宋）文宝、善靖编：《断桥和尚语录》（《续藏经》第七十册）卷一收录《断桥和尚迁住台州瑞岩净土禅寺语录》。（明）宗黼

等编《恕中和尚语录》（《续藏经》第七十册）卷二收录《住黄岩瑞岩净土禅寺语录》。

‹3›  （明）文琇集：《增集续传灯录》（《续藏经》第八十三册）卷五：“灵隐性原明禅师法嗣，应天府碧峰无作慎行禅师，（中略）

洪武（中略）丙子（1396）僧录司选举钦除青州府郡纲，兼住持弥陀禅寺（331页中、下）。”

‹4›  （明）杨士奇：《东里集》 之《文集》卷二五：“宣府（今宣化）弥陀禅寺重修记。宣府古上谷地，今为国家西北重镇，所以控

制朔漠，屏卫畿甸，故恒宿重兵，而简勲臣之有才望者莅之。自左都督谭公佩镇朔大将军印总兵于此，城墉益壮，兵甲益修，士

马益强，而边境肃然晏安。乃以余力从众志，修城之弥陀寺，为国祝厘，为众祈佑。既成，上亲巡边驻跸宣府。（中略）寺中为三

世佛殿，殿之东为观音殿，次为宝光堂，西为地藏殿，次为普庵堂。三世殿之北为弥陀殿，殿之四隅为四坛场，东西序为僧寮，

西序之西为禅堂。弥陀殿之北为毘卢殿，藏经附庋毘卢殿中，殿前左右为东西方丈，殿后为法堂。三世殿之南为天王殿，殿之前

东为清源堂，次为钟阁，西为崇宁堂，次为大悲阁。又前为三门。庖廪宾客之位咸备，寺成于洪熙元年（1425）。（中略）主僧名秀

峰，介休人，举任都纲于此，而寺之成始终効劳者。僧慧铭助资者。都督章安费义、都指挥王礼助地者。郎中王良云。”乾隆四十年

（1775）校勘本，文渊阁四库全书。

‹5›  碑阳题记：“今上仁恩惠政，乃大慈大悲之主，而孔王又菩提其身、明镜其心哉。按，孔王讳有德，恭顺其封号也。昔

王为知苦海无边、回头是岸，叨发荣于北阙，作藩翰于东京。东京□□太祖定鼎之区，人臣何幸获守兹土。伊谁之恩，九重之赐

也；伊谁之佑，三宝之力也。是以孔王、同信官人等奋然发心，先捐己资，次募十方贵官、檀越、士庶、英贤、善信男女、百工，暨

此共建弥陀禅寺。中起雄殿，设供如来圣象，竹苞松茂，鸟革□飞，极一时之工力焉。前有天王殿，后有华严堂，其中菩萨、地

□□□□□，伽蓝、祖师各有殿宇，又设禅室、僧舍以集云堂。听经偈之朗朗，闻钟鼓之锵锵，蒲团能生贝叶，木鱼可坠天花，喜

太平之有象，乐盛德之无私。孔王之善根亦夙具矣哉。出迷入悟在此举，昨非今是在此举，如菩提之树昔动摇而今栽培，如明镜

之台昔尘埃而拂拭，一归正果，万孽全消。（中略）大清崇德陆年（1641）岁在辛巳仲秋吉旦，功德主信恭顺王孔有□、怀顺王耿仲

□、智顺王尚可□。”曹汛：《跋〈东京新建弥陀禅寺碑记〉——曹雪芹家世碑刻史料的考证》，《红楼梦学刊》1980年第2辑。
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禅寺，清乾隆年间修建之时名为弥陀寺，虽不见禅寺字眼，但碑记表述了禅宗意旨
‹1›
，已而后来名

为弥陀禅寺，亦可视为弥陀禅寺补充之例。

如上可见，已知净土（或弥陀）禅寺建设于两宋、明清两个时期，两宋时期集中于杭州周围，明

清时期主要分布在北方通都大邑或战略要地，所以形成这样的时间与空间格局，与当时的佛教和社

会背景密不可分。净土（或弥陀）禅寺，意味着融合了西方经信仰与禅宗修行两种佛教内涵，禅净

双修是其存在的理论基础。五代、北宋之际吴越国都余杭慧日永明寺（今净慈寺）延寿禅师，著《宗

镜录》100卷、《万善同归集》3卷，主张禅教一致
‹2›
，以《华严经》等大乘经典阐释禅宗心性，以心性融

通诸经教，调和佛教各宗纷争。同时倡导禅净双修，秉承慧能“心净则佛土净”之唯心净土思想，又

心向阿弥陀净土，力主念佛往生
‹3›
。因此，延寿成为禅门法眼宗第三代传人，且被尊为净土宗第六

祖。延寿思想对后世产生深远影响，其禅净双修理论不仅成为禅宗修行旨归，还使得往生西方阿弥

陀净土成为其余佛教各宗及社会大众的共同理想。禅净双修思想恰是净土（或弥陀）禅寺出现并流行

的思想基础。

前述临安光孝明因寺，北宋大中祥符元年（1008）更名为净土禅寺，发生在延寿逝后三十余

年，又近邻延寿住持的余杭慧日永明寺，显然，此净土禅寺出现就是延寿禅师倡导禅净双修之结

果。南宋金华净土禅寺、黄岩净土禅寺亦在余杭周围，二者存在也不出这种因由。那么，元代何以

不见新创净土禅寺实例呢？推测这种情况与元代统治者提倡藏传佛教密宗，包括禅宗在内的汉传佛

教诸宗式微不无关联。明清时期新建此类寺院以弥陀禅寺之名代替净土禅寺，这一转变体现了念诵

“阿弥陀佛”法事活动盛行于世的背景。已知北方4例所在之地，青州、西安向来是文化发达之大邑，

宣化为重要军镇，辽阳则是满清发源地，此四处弥陀禅寺出现应与当时精英佛教文化流行有关。至

于嘉义弥陀禅寺建立，或可看作直接来自大陆方面文化影响所致。

此西安弥陀禅寺，碑记没有言及该寺名称的佛教内涵，其佛教功能又如何呢？就碑记可知，该

寺院布局可能分中、东、西三路，中路中轴线上由南而北依次设置山门、天王殿、大雄殿，东路与西路

各自约中间部位分别设置伽蓝殿、祖师殿，这是当时佛教寺院尤其禅宗寺院的一般化建筑配置。碑

记没有明确记述方丈、禅堂、斋厨、僧房设施的具体方位，依据当时寺院通行作法，可以拟定配置在

其余空闲区域〔图三〕。其中，祖师殿设置反映了该寺禅宗功能，基于北宋后期以来禅宗祖师殿尊像

‹1›  该寺位于台湾嘉义南郊短竹里，乾隆十七年（1752）创建，乾隆三十八年（1773）再修完工。后经地震破坏，残破不堪，

1977年修复。当寺现存乾隆三十八年（1773）刊刻“弥陀寺记碑”起首文字云：“昔达磨自天竺奉佛衣入中国，于是世有传衣。”

‹2›  （吴越）延寿：《宗镜录》（《大正藏》第四十八册）自序：“此识此心，唯尊唯胜。此识者，十方诸佛之所证；此心者，一代

时教之所诠（页416下）。（中略）举一心为宗，照万法如镜。”（页417上）

‹3›  （吴越）延寿：《万善同归集》（《大正藏》第四十八册） 卷上：“课念尊号，教有明文。唱一声而罪灭尘沙，具十念而形栖净

土。拯危拔难，殄障消冤，非但一期暂拔苦津，托此因缘终投觉海。”（页962上）
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配置原则
‹1›
，推测其中可能安置了初祖达磨、六祖慧能、本寺开山祖师之像。然而，在碑记所言及的

建筑中却不见供养阿弥陀佛的弥陀殿，已而该寺建筑设施，没有满足其弥陀禅寺名称涵盖的双重

佛教内涵。在本稿所列其他具体记述了建筑设施的同类寺院中，明朝早期宣化弥陀禅寺配置有弥

陀殿，却没有祖师殿，而且主体建筑多了三世佛殿、毗卢殿和法堂，与此西安弥陀禅寺布局大相径

庭。清朝早期辽阳弥陀禅寺设置祖师殿，而无弥陀殿，就此而言与西安弥陀禅寺一致，主体建筑

又多了华严堂。从上述三所建筑设施明确的弥陀禅寺来看，没有一所同时设置弥陀殿、祖师殿，因

此，当时此类寺院可能主要在法事活动中体现禅宗参禅悟道与阿弥陀净土信仰，没有刻意追求建筑

设施与佛教功能完全对应。

4. 施主题记内容

碑阴下部施主题名分上下两栏〔图四〕，就所在位置而言，应刊刻于明天顺六年（1462）“西方极

乐世界之图”制作之后。

上栏由左向右，首先为助缘信官诸人，依层级高低，先后有秦府承奉刘全等3人（？），系秦

王府属官；宗仁府仪宾樊瑛等4人，推测系秦王女婿。陕西都司都指挥邢端等7人，系陕西军事官

员；西安前卫指挥樊盛等2人，西安左卫指挥耿雄，千户谭瑛，百户刘鑑，系西安府地方军事官

员；信官赵贵等3人；西安府司狱李贵，系西安府司法官员；咸宁县知县莫泰等4人，系本县行政

‹1›  （北宋） 白云守端：《祖堂纲纪序》（《续藏经》第六十九册） ：“吾欲天下祖堂中，以达磨、大智正其位，以开山传次者陪

之。贵来者，尊其始而归其大，岂不然乎。熙宁三年（1070）岁次庚戌十月初一日立（页312下）。”又，（北宋） 慧洪觉范：《林间录》

（《续藏经》第八十七册） ：“白云端禅师曰，天下丛林之兴，大智禅师之力也。祖堂当设达磨初祖之像于其中，大智禅师像西向，

开山尊宿像东向，得其宜也，不当止设开山尊宿而略其祖宗耳。”（页251上）
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〔图三〕 西安明代弥陀禅寺布局推测复原示意图 〔图四〕 西安明天顺六年 （1462） 弥陀禅寺施主题记拓本
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官员；镇安县阴阳（？）西安府僧纲司5人（？），系西安府宗教事务官员。以上信官包括秦王府属官

和成员、陕西省军事官员、西安府各部门（含佛教）官员，以及咸宁县官员，说明当地各级权力部门的

众多官员，成为建设此弥陀禅寺的施主。之后为诸寺住持，有卧龙寺、荐福寺、开元寺、慈恩寺、香城

寺、宝庆寺、清净寺、洪福寺、安种寺、闰福寺、华藏寺、观音寺、二龙寺、罔极寺、兴庆寺、兴善寺、福泉

寺，凡17所寺院的住持及僧徒。再后为以本寺住持如通为首的如字辈僧徒28人，以圆广为首的圆

字辈法孙4人，杨觉旺等信士6人，以及信官谭福喜等6人。表明在弥陀禅寺建设过程中，当地诸多

寺院给予了相当程度的物质支持。而且，天顺六年（1462）刊刻施主姓名之时，本寺已经拥有三十

余出家人。

下栏分作8排题名，由左向右，按先外地后本地的顺序，依次为南京助缘客人112人、蒲州信士

1人、三原信士1人、富平信士3人、长安（即西安）信士87人、官舍2人、前卫信士及其家属6人、舍人6人、

东关信士95人，推测这些施主多是没有官职的一般百姓。来自南京的人数最多，或许其中大多为

生计而来，外地者还有山西蒲州1人。其余概为西安府所辖诸县施主，来自长安县与东关（应属咸

宁县）人数众多且数量相当。由此可见，在普通百姓施主之中，南京客人及西安府所辖长安、咸宁两

县居民成为主要力量。

碑记所云“堂明上人自京师（即北京）来陕，（中略）闻其名来礼者如归市，（中略）四方之人闻而

来助者云集”等情况表明，这正是堂明上人能够在短时间内募集到建设寺院所需大额款项的缘由。

“夫释氏之教所以化迷聩而为善也，人善则国安矣”，则是统治者大力支持佛寺建设的动因。

二  “西方极乐世界之图”内容

碑阴上中部线刻大幅画面，顶端横题“西方极乐世界之图”，亦即表现西方极乐净土世界景象

〔图五〕。在现存三个系统表述西方净土思想经典之中
‹1›
，阿弥陀佛经直观地阐释了西方极乐世界

众生“无有众苦，但受诸乐”意涵
‹2›
，观无量寿佛经，以及无量寿佛经类晚期译本和汇编本则沿用了

‹1›  表述西方净土思想之经典，可以分为无量寿佛经类、阿弥陀佛经、观无量寿佛经三个系统。无量寿佛经类现存（后汉）

支娄迦谶译：《佛说无量清净平等觉经》（《大正藏》第十二册）、（三国·魏）康僧铠译：《佛说无量寿经》（《大正藏》第十二册）、（三

国·吴）支谦译：《佛说阿弥陀三耶三佛萨楼佛檀过度人道经》（《大正藏》第十二册）、（北宋）法贤译：《佛说大乘无量寿庄严经》（《大

正藏》第十二册） 4个译本，以及（南宋）王日休校辑《佛说大阿弥陀经》（《大正藏》第十二册） 1个汇编本，讲述过去世法藏比丘发洪

大誓愿（或二十四愿，或三十六愿，或四十八愿），修菩萨行，成就无量寿佛身，住西方极乐世界，有三辈众生往生于彼。阿弥陀

佛经只有（后秦）鸠摩罗什译《佛说阿弥陀经》（《大正藏》第十二册）1个译本，概略介绍西方净土世界景象。观无量寿佛经只有（南

朝·宋）畺良耶舍译《观无量寿佛经》（《大正藏》第十二册）1个译本，讲述如何观想西方极乐净土世界景象及九品往生。

‹2›  《佛说阿弥陀经》：“尔时，佛告长老舍利弗，‘从是西方过十万亿佛土，有世界名曰极乐。其土有佛号阿弥陀，今现在

说法。舍利弗，彼土何故名为极乐？其国众生无有众苦，但受诸乐，故名极乐。又舍利弗，极乐国土七重栏楯、七重罗网、七重行

树，皆是四宝，周匝围绕，是故彼国名曰极乐’。”（页346下）
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西方极乐世界名号
‹1›
。在无量寿佛经类早期译本中出现西方安

乐世界的名号
‹2›
，称呼不同而意涵别无两样。从而，就此榜题而

言，西方极乐世界名号可以看作西方净土经典思想的集中体现。

图像边际刊刻“大明天顺六年岁次壬午孟春吉日，陕西咸

宁东关弥陀□□□□月堂立”，以及“京兆傅兴摹，凤鸣秦旺刊”

题记。由知此碑当年树立在陕西咸宁东关弥陀禅寺的某一殿

堂，线刻西方极乐世界图应完成于树碑稍前时间，而且其图像

来自京兆（沿用唐朝至元代京兆府旧名，明代已更名为西安府）

傅兴摹本，凤鸣（岐山县凤鸣镇？）秦旺完成刊刻作业。

画面可以分作上端虚空、中间建筑、下端莲池三个部分，中

间建筑部分为画面主体，上下两端则是主体的延伸和附属。下

文依中间、上端、下端的次序逐一论述。

（一）中间建筑部分

中间建筑部分包括宫阙楼台，以及位居其间的西方三圣和

净土众生等项内容。

1. 宫阙楼台

宫阙楼台系此西方净土世界图像的骨架，也是西方三圣及

净土众生的附着体。画面中宫阙楼台由下而上分作前、中、后三

排建筑，后排与中排建筑坐落在相连的陆地上，中排与前排建

筑之间以莲池隔开，不见连接两者的廊桥设施，粉本设计者似

乎欠乏考虑其间如何通行的问题。

后排建筑，由中央和左右方建筑物组成（以画面物象自身

为基准确定左右方位，下同）。中央矗立一座大殿〔图六〕，重

檐庑殿顶，由于被前方主尊华盖遮掩，无法得知大殿开间数

‹1›  《观无量寿佛经》：“时韦提希白佛言，‘（中略）我今乐生极乐世界阿弥陀

佛所。’（中略）尔时世尊告韦提希，‘（中略）我今为汝广说众譬，亦令未来世一切凡夫

欲修净业者，得生西方极乐国土’。”（页341中、下）又，《佛说大乘无量寿庄严经》卷

中：“世尊告言，‘彼佛如来来无所来，去无所去，无生无灭，非过、现、未来，但以

酬愿度生。现在西方，去阎浮提百千俱胝那由他佛剎，有世界名曰极乐，佛名无量

寿，成佛已来于今十劫’。”（页321下）《佛说大阿弥陀经》承袭了法贤译本叙述。

‹2›  《佛说无量寿经》：“佛告阿难，‘法藏菩萨今已成佛，现在西方，去此

十万亿刹，其佛世界名曰安乐’。”（页270上）

〔图五〕 西安明天顺六年 （1462） “西方极乐世界之图”拓本

〔图六〕 “西方极乐世界之图”后排中央建筑拓本
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目。大殿两前侧脚各自耸立由六篮花卉重叠而成的花幢。大殿左右前方分别树立一座硬山顶建筑

〔图七、图八〕，因被空中化佛遮掩，亦无法得知开间数目。在中央与左右前方建筑之间的角落，各

自树立一座方形亭子，顶端安置火焰宝珠，每个亭子上悬浮乐器。这五座建筑围合成倒凹字形，构

成说法场面的远景。

中排建筑，连同中央平台分为左、中、右三组，左右两组建筑与平台之间为曲尺形水道和栏楯。

中央平台作前部突出的凸字形，周围设置栏楯，平台上镶嵌回字形方砖〔图九〕。平台后部西方三圣

〔图九〕 “西方极乐世界之图”中排中央建筑平台拓本

〔图七〕 “西方极乐世界之图”后排右方建筑拓本 〔图八〕 “西方极乐世界之图”后排左方建筑拓本

书籍1.indb   14 14-10-29   下午4:02



明朝天顺年间碑刻弥陀禅寺记与西方极乐世界图述论 015

像两前外侧，各自树立一多面

体发光宝幢。左右两组建筑又

各自分为上、中、下三层，此两

组建筑的个体一一对应〔图十、

图十一〕。左右两组上层内侧

有一正向庑殿顶建筑，由于前

方被宝幢和云团遮掩，不明开

间数目。外方有一内侧向硬山

顶建筑，上下两层，上层面阔

三间，下层仅露出支柱和斗

拱，面阔两间，上下层之间设

置平台和栏楯。左右两组中层

并列二内侧向建筑，后方者作

庑殿顶，似单层建筑。前方者

作硬山顶，树立在支柱托起的

平台上，为面阔与进深各两间

建筑，支柱之下见有流水和莲

花，可知为水榭。左右两组下

层树立一六角形亭子，顶端安

置莲花宝珠，亭中有柱，柱头

莲花宝珠大放光明，两亭子内

侧分别架设两孔梯形桥与中央

平台连接。

前排建筑，连同中央平台

分为左、中、右三组。中央平台

呈方形，周围设置栏楯，平台

上镶嵌回字形方砖〔图十二〕。

左右两组分别为一两层方形亭

阁式建筑，下层作四面坡式顶，每面坡顶又出十字脊，上层作硬山顶，周围设置栏楯〔图十三、图

十四〕。左右两组建筑与中央平台之间分别架设三孔梯形桥，以相连接。

那么，这些图像因何表现，又处于何种目的呢？无量寿佛经类经典记述，无量清净佛（亦即阿

弥陀佛）之讲堂、精舍及诸菩萨、阿罗汉所居舍宅，皆悉七宝自然合成，七宝楼观栏楯、自然流泉池水

〔图十〕 “西方极乐世界之图”中排右方建筑拓本 〔图十一〕 “西方极乐世界之图”中排左方建筑拓本

〔图十二〕 “西方极乐世界之图”前排中央建筑平台拓本
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充满其中。是诸景观无有造作者，无所从来，亦无所去
‹1›
。阿

弥陀佛经则大致描述了此世界七宝楼观、宝池流水景观，没有

言及生成问题。这些记述基本吻合上述画面所见楼观、池水景

象。但是，画面中诸多具体表现在无量寿佛经类和阿弥陀佛经

之中没有明确表述，而在观无量寿佛经中有详尽描述。

观无量寿佛经之第二水想观、第三地想观记述
‹2›
，由水想

联想起冰想、琉璃地想，其琉璃地“内外映彻，（中略）以黄金绳

杂厕间错，以七宝界分齐分明”，中排建筑中央平台、前排建筑

中央平台采用回字形方砖镶嵌所成规整地面，正是琉璃地表

现。继而记述金刚七宝金幢八方八楞具足，放千光明，与西方

三圣像两前外侧多面体发光宝幢图像一致。只是经典所云七宝

金幢位居琉璃地之下，与图像有所区别，这应是出于合乎一般

化思维又表现方便的考虑。再后记述光明台“两边各有百亿花

幢、无量乐器以为庄严，八种清风鼓此乐器”，在后排建筑中央

大殿两前侧耸立的六层花幢，应即所谓百亿花幢表现，而且两

花幢左右外上方还见有铜镲、铜锣、拍板、横笛、古琴，这些乐器

都系着随风飘舞的绶带〔图十五、图十六〕。两组下层六角形亭

子中明珠柱图像，或许是“一一宝中有五百色光，其光如花，

‹1›  《佛说无量清净平等觉经》卷一：“无量清净佛所可教授讲堂、精舍，皆

复自然七宝——金、银、水精、琉璃、白玉、虎珀、车璩——自共转相成也，甚姝明

好，绝姝无比。亦无有作者，亦不知所从来，亦无有持来者，亦无所从去。（中

略）无量清净佛国诸菩萨、阿罗汉所居舍宅，皆复以七宝——金、银、水精、琉璃、珊

瑚、虎珀、车璩、马瑙，——化生转共相成也。其舍宅皆悉各有七宝楼观栏楯。（中

略）无量清净佛讲堂、精舍，及诸菩萨、阿罗汉所居七宝舍宅中，外内处处皆复自然

流泉水浴池（页283中）。”其余无量寿佛经类记述基本如此。

‹2›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘（中略）既见水已，当起冰想。

见冰映彻，作琉璃想。此想成已，见琉璃地内外映彻。下有金刚七宝金幢擎琉

璃地，其幢八方，八楞具足，一一方面百宝所成，一一宝珠有千光明，一光明

八万四千色，映琉璃地如亿千日，不可具见。琉璃地上以黄金绳杂厕间错，以七

宝界分齐分明。一一宝中有五百色光，其光如花，又似星月，悬处虚空成光明

台。楼阁千万，百宝合成，于台两边各有百亿花幢，无量乐器以为庄严。八种清

风从光明出，鼓此乐器，演说苦、空、无常、无我之音，是为水想，名第二观。（中

略）水想成已，名为粗见极乐国地。若得三昧，见彼国地了了分明，不可具说，是

为地想，名第三观。’（中略）佛告阿难，‘汝持佛语，为未来世一切大众欲脱苦者说

是观地法。若观是地者，除八十亿劫生死之罪，舍身他世必生净国，心得无疑。’”

（页342上）

〔图十三〕 “西方极乐世界之图”前排右方建筑拓本

〔图十四〕 “西方极乐世界之图”前排左方建筑拓本

〔图十五〕 “西方极乐世界之图”后排右方建筑上方悬浮乐器拓本

〔图十六〕 “西方极乐世界之图”后排左方建筑上方悬浮乐器拓本
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又似星月”表现。经典记述若观想此琉璃地，能够摈

弃无数生死轮回罪过并往生净土。

观无量寿佛经之第六总观想记述
‹1›
，极乐世界有

五百亿宝楼，其中有无数天人演奏伎乐，又有乐器悬

处虚空不鼓自鸣，作此观者可以免除累劫极重罪孽并

往生净土。画面中三排建筑应即五百亿宝楼的表现，

前述上排建筑两侧方形亭子之上悬挂乐器亦合乎经典

记述。

2. 西方三圣

在中间建筑部分的中排平台后部，设置三台座，

一后二前成品字形排列，其上坐一佛二菩萨像，各付

圆形身光与圆形头光〔图十七〕。中央后部台座的基台

为八边形束腰五层须弥座，其上安置仰覆莲座。台上

佛陀结跏趺坐，施禅定印，肉髻略尖，有髻珠，内着低胸僧衹支并束带，外穿右肩半披式袈裟。其

略尖状肉髻，显然受到当时藏传佛像造型影响。两前侧台座的基台为方形束腰须弥座，其上安置仰

覆莲座。两座上各一菩萨盘腿坐，左侧菩萨左脚低垂，右侧菩萨右脚低垂，两相对称配置。左侧菩

萨左手平举胸前托净水瓶，右手举向前外侧，五指似捏物垂下。右侧菩萨左手外伸向前下方，右手

举向胸前执一枝莲花。两菩萨头戴花冠，花冠中央书写一梵文种子字。二者各胸饰璎珞，下身着

裙，身披天衣。是为阿弥陀佛、观世音菩萨、大势至菩萨三尊，亦即西方三圣图像。

在无量寿佛经类经典中，只是言及观世音与大势至二大菩萨，没有说明二者身姿和作用，在阿

弥陀佛经中则没有提及此二菩萨。而观无量寿佛经详细描述了阿弥陀佛与二胁侍菩萨及其功能。

观无量寿佛经之第七花座想观、第八像想观记述
‹2›
，观想七宝地上现一大莲花，摩尼宝以为其

台，阿弥陀佛宝像坐彼花上。左右各自现出以摩尼宝为台的莲花座，分别有观世音菩萨像、大势至

菩萨像坐于其上。如此观想可以消除无数生死轮回之罪。上述西方三圣像坐在束腰基台仰莲座上，

吻合经典描述。

‹1›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘众宝国土，一一界上有五百亿宝楼，其楼阁中有无量诸天作天伎乐。又有乐

器悬处虚空如天宝幢，不鼓自鸣。此众音中皆说念佛、念法、念比丘僧。此想成已，名为粗见极乐世界宝树、宝地、宝池，是为总观

想，名第六观。若见此者，除无量亿劫极重恶业，命终之后必生彼国。’”（页342下）

‹2›  《观无量寿佛经》：“佛告韦提希，‘欲观彼佛者，当起想念，于七宝地上作莲花想，令其莲花一一叶作百宝色。（中略）释

迦毘楞伽摩尼宝以为其台（页342下）。（中略）是为花座想，名第七观。（中略）想彼佛者，先当想像，闭目开目，见一宝像如阎浮檀

金色坐彼华上。（中略）复当更作一大莲华在佛左边，如前莲华等无有异，复作一大莲华在佛右边。想一观世音菩萨像坐左华座，

亦放金光如前无异，想一大势至菩萨像坐右华座。（中略）是为想像，名第八观。作是观者除无量亿劫生死之罪’。”（页343上、中）

〔图十七〕 “西方极乐世界之图”西方三圣像拓本
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然后，观无量寿佛经第九无量寿佛想观记述
‹1›
，其佛身量高大，有八万四千相好，如此观

想将来能够往生诸佛净土，接受诸佛预言，以至成佛。观无量寿佛经第十观世音菩萨想观记

述
‹2›
，其菩萨身量高大，天冠中有一化佛，如此观想可以不遇诸祸，祛除无数罪孽。观无量寿

佛经第十一大势至菩萨想观记述
‹3›
，其菩萨身量与观世音菩萨无异，肉髻上有一宝瓶，如此观

想可以免除轮回胎生，化生诸佛净土。此三观一一描述了西方三圣的身姿和功能，大体符合上

述图像表现，只是二菩萨头冠上均刻画一梵文种子字，没有经典记载的化佛和宝瓶二标志。其

左胁侍菩萨手托净水瓶造型，则是此时期观世音菩萨的一般化表现。进而，观无量寿佛经第

十三杂想观记述
‹4›
，观世音、大势至二胁侍菩萨助阿弥陀佛教化一切众生，由此可知西方三圣组

合形成的缘由。

观无量寿佛经流通分记述
‹5›
，此经要义就在于观想西方三圣，但凡闻说其名即可免除无数生

死轮回之罪，如果忆念不忘甚至能够往生成佛。可见，西方三圣体现了西方极乐世界图像的根本

要义。

3. 净土众生

在中排建筑和前排建筑上刻画诸多佛、菩萨、比丘和乐舞圣众，一概附有圆形头光。在中排建筑

中央平台上，阿弥陀佛两前侧各一菩萨坐莲花座上，手托供物侧身向佛。此二菩萨前方各一比丘席

地而坐，作合掌供养状。二比丘前方横排三身菩萨坐莲花座上，中间者背身面佛而坐，两侧者侧身

合掌而坐。这些菩萨、比丘在供养阿弥陀佛同时，似乎也在聆听说法。比丘不具备莲花座具的情况

表明，粉本制作者有意区别比丘与菩萨的修行阶次。观世音菩萨、大势至菩萨前方各有二菩萨，侧

身合掌而坐，应作供养之意。在平台两前方拐角处，分别站立三身菩萨，每处内侧一者背身面佛而

立，外侧二者相向侧身作交谈状，似为前来赴会菩萨。诸菩萨、阿罗汉（作比丘形象）礼拜供养阿弥

‹1›  《观无量寿佛经》：“阿难当知，‘无量寿佛身，如百千万亿夜摩天阎浮檀金色，佛身高六十万亿那由他恒河沙由旬，（中

略）无量寿佛有八万四千相，一一相中各有八万四千随形好，（中略）作是观者名观一切佛身， （中略）舍身他世，生诸佛前，得无生

忍。（中略）得见无量诸佛故，诸佛现前受记。”’（页343中、下）

‹2›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘见无量寿佛了了分明已，次亦应观观世音菩萨。此菩萨身长八十亿那由他恒河

沙由旬，身紫金色，（中略）其天冠中有一立化佛高二十五由旬（页343下）。’佛告阿难，‘若欲观观世音菩萨当作是观。作是观者不

遇诸祸，净除业障，除无数劫生死之罪’。”（页344上）

‹3›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘次观大势至菩萨。此菩萨身量大小亦如观世音，（中略）于肉髻上有一宝瓶，盛

诸光明，普现佛事。（中略）观此菩萨者名第十一观，除无数劫阿僧祇生死之罪，作是观者不处胞胎，常游诸佛净妙国土’。”（页344

上、中）

‹4›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，（中略）‘观世音菩萨及大势至于一切处，身同众生，但观首相知是观世音，知是

大势至，此二菩萨助阿弥陀佛普化一切，是为杂想观，名第十三观’。”（页344中、下）

‹5›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难，‘此经名《观极乐国土无量寿佛观世音菩萨大势至菩萨》，亦名《净除业障生诸佛前》，汝等

受持，无令忘失，行此三昧者现身得见无量寿佛及二大士。若善男子及善女人但闻佛名、二菩萨名，除无量劫生死之罪，何况忆

念，若念佛者当知此人即是人中芬陀利花，观世音菩萨、大势至菩萨为其胜友，当坐道场，生诸佛家’。”（页346中）
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陀佛，并聆听其说法情节见于无量寿佛经类典籍
‹1›
，而西方净土经变的相应表现唐代以来形成约定

俗成模式，似乎来源于粉本传承，难以说直接来自经典记述。在中央平台两端梯形桥面上，各有四

身菩萨向平台走来，由内而外第二者处在最高处，通身放射光芒，为本组主尊菩萨，另外三者为胁

侍菩萨，有的手托供物，其中内侧一者侧身反顾作导引状，外侧二者随行而来。

在前排建筑中央平台上，中间安置一硕大莲花座，座上二菩萨相向起舞，二者提内侧腿，扬外

侧臂，飘带翻飞，作旋转状〔图十八〕。这对胡旋舞图像沿用了唐代以来西方净土经变表现形式，

在敦煌石窟唐代壁画中见有诸多实例，观无量寿佛经第六总想观但说“楼阁中有无量诸天作天伎

乐”
‹2›
，没有相应的具体记述。平台后方两侧各有三人伎乐菩萨坐莲花座上，演奏乐器可辨识者有箜

篌、横笛、铜镲和手鼓。平台前方两侧各有三人背身而坐，亦应是伎乐菩萨。从而，伎乐、舞蹈占据

了中央平台。胡旋舞与乐队组合在敦煌石窟唐代壁画西方净土经变，以及其他净土类经变中形成约

定俗成的表现〔图十九〕
‹3›
。

在平台左右两端梯形桥上各有三组人物向平台走来，中间一组一佛二菩萨位居桥面最高处，两

内侧菩萨分别擎伞盖、执莲花供养。两内侧一组各二菩萨走下桥面，其中左方二菩萨似捧供物，右

方二菩萨擎幡。两外侧一组左右方分别有二、三菩萨走上桥面。在二梯形桥外的方形亭阁之中，分

‹1›  《佛说无量清净平等觉经》卷二：“佛告阿难，‘阿弥陀佛为诸菩萨、阿罗汉说法时，都悉大会讲堂上。其国诸菩萨、阿罗汉

及诸天、人民，无央数都不可复计，皆飞到无量清净佛所，悉前为无量清净佛作礼，却坐听经’。”（页287中）

‹2›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘众宝国土，一一界上有五百亿宝楼，其楼阁中有无量诸天，作天伎乐’。”（页

342下）

‹3›  如安西榆林窟第25窟中唐观无量寿经变之乐舞。段文杰、樊锦诗主编：《中国敦煌壁画全集7·敦煌中唐》图版87，天津

人民出版社，2006年。

〔图十八〕 “西方极乐世界之图”前排中央建筑平台胡旋
女子拓本

〔图十九〕 安西榆林窟第25窟中唐观无量寿经变之乐舞
采自 《中国敦煌壁画全集7·敦煌中唐》 图版87
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别伫立二菩萨。

在中排左右两组上层内侧向建筑两侧，

各有一托盘飞天向中央飞来。在中排左右两

组中层内侧向前方硬山顶建筑之中各伫立二

菩萨，后方庑殿顶建筑之前一托盘飞天向中

央飞来。显然，这些飞天为供养西方三圣而

来。在中排左右两组下层六角亭子的后上

方，各有一佛结跏趺坐在悬浮空中的莲花座

上，附着带火焰光芒的大圆光。

那么，前排与中排建筑所见佛陀与放光

菩萨有何来由呢？观无量寿佛经第十一大势

至菩萨想观记述，无数分身阿弥陀佛、观世

音菩萨、大势至菩萨云集极乐国土，有的坐

莲花座充满虚空，说法度众
‹1›
。据此，前排

建筑两端桥面上佛陀，以及中排建筑所见悬

浮空中佛陀，应为分身阿弥陀佛。中排建筑

两端桥面上通身放光的菩萨则是分身观世音

菩萨、大势至菩萨。此诸佛陀、菩萨云集极乐

国土说法度众。

4. 建筑布局

中间建筑部分形成上中下三排、左中右

三列布局。上排建筑处在西方三圣像后方，作为远景表现。中排与前排建筑的中央分别设置平台，

各自表现佛、菩萨圣众及乐舞人物，两侧表现楼阁建筑。已而，后、中、前排建筑整体形成一个倒凹

字形半封闭空间，以便在中间开阔区域安排人物活动场面，同时为观者制造纵深透视空间。

这种横三排、纵三列的建筑布局，以及整体呈倒凹字形纵深空间的图像配置，为敦煌石窟壁画

盛唐以来观无量寿经变普遍采用的构图形式〔图二十〕
‹2›
。这种构图模式经过漫长的宋元时期一直延

续到明代，表明在民间一直传承着类似粉本，从中可以想见观无量寿经变强大的生命力。

‹1›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘（中略）从下方金光佛剎，乃至上方光明王佛剎，于其中间无量尘数分身无量寿

佛，分身观世音、大势至，皆悉云集极乐国土，侧塞空中坐莲华座，演说妙法，度苦众生’。”（页344上、中）

‹2›  如敦煌莫高窟第159窟中唐观无量寿经变建筑布局。孙如僴、孙毅华主编：《敦煌石窟全集21·建筑画卷》图版174，香港

商务印书馆，2001年。

〔图二十〕 敦煌莫高窟第159窟中唐观无量寿经变
采自 《敦煌石窟全集21·建筑画卷》 图版174
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（二）上端虚空部分

上端虚空部分包括中间建筑之上的空中画面，

以及悬浮在后排建筑上空的画面，基本被西方三圣

发出光束和附着其上的化佛、菩萨所占据。

自阿弥陀佛头顶发出四条光束，中间的两条下

端缠结在一起，于华盖上分别呈S形曲线飘向左右

上方。两外侧各一条光束分别在左右上方盘旋成六

个圆圈，每个圆圈内各有一尊佛陀内侧身结跏趺

坐。每侧两道光束上下交缠往复。在阿弥陀佛华盖

上方升起一团云气，之上十身佛陀分前后两组结跏

趺坐莲花座上〔图二十一〕。

阿弥陀佛光束即经典所谓光明，无量寿佛经类经典详细说明了它的来由和功能
‹1›
，诸佛前世

修菩萨行时所愿功德大小不同，致使来世作佛时光明所照远近有别。阿弥陀佛前世法藏比丘誓

愿洪大，已而作佛时光明最大，其余诸佛所不能及，以此因缘又得名无量光佛、超日月光佛等称

号，众生遇此光明可以弃恶向善，来世免除三恶道苦，皆得解脱
‹2›
。阿弥陀佛经简而言之，云

彼佛光明无量、寿命无量，故名阿弥陀
‹3›
。不过，此二系统经典都没有言及化佛。相反，观无量

寿佛经第九无量寿佛想观记述
‹4›
，无量寿佛圆光中现无数化佛，一一化佛各有菩萨以为侍者。其

八万四千相一一各生八万四千好，一一好各有八万四千光明，遍照十方世界。忆想阿弥陀佛相好

光明，即见十方一切诸佛。图像所见阿弥陀佛放射光束及生成化佛与经典记述大体一致，中央上

方虚空中十尊佛陀则是十方诸佛。将化佛表现在一个个圆圈中，与四川石窟晚唐五代前后同类经

变一致，诸如大足北山佛湾第245龛晚唐观无量寿经变〔图二十二〕、安岳庵堂寺五代观无量寿经

变。而敦煌唐代观无量寿经变，其无量寿佛放射的一缕缕光束顶端变作云朵，云朵之上结跏趺坐一

‹1›  《佛说无量清净平等觉经》卷一：“诸佛光明所照有远近者何？本前世宿命求道为菩萨时，所愿功德各自有大小，至其然

后作佛时，悉各自得之，是故令光明转不同等。（中略）无量清净佛光明所照最大，诸佛光明皆所不能及也。”（页282中）

‹2›  《佛说无量寿经》卷一：“ 佛告阿难，‘无量寿佛威神光明最尊第一，诸佛光明所不能及。（中略）是故，无量寿佛号无量

光佛、无边光佛、无碍光佛、无对光佛、炎王光佛、清净光佛、欢喜光佛、智慧光佛、不断光佛、难思光佛、无称光佛、超日月光佛。其有众

生遇斯光者，三垢消灭，身意柔软，欢喜踊跃，善心生焉。若在三涂勤苦之处，见此光明皆得休息，无复苦恼，寿终之后皆蒙解

脱’。”（页270上、中）

‹3›  《佛说阿弥陀经》：“‘舍利弗，于汝意云何？彼佛何故号阿弥陀？’舍利弗，‘彼佛光明无量，照十方国无所障碍，是故号为

阿弥陀。又舍利弗，彼佛寿命及其人民，无量无边阿僧祇劫，故名阿弥陀’。”（页347上）

‹4›  《观无量寿佛经》：”佛告阿难及韦提希，‘此想成已，次当更观无量寿佛身相光明。（中略）彼佛圆光如百亿三千大千

世界，于圆光中有百万亿那由他恒河沙化佛，一一化佛亦有众多无数化菩萨以为侍者。无量寿佛有八万四千相，一一相中各有

八万四千随形好，一一好中复有八万四千光明，一一光明遍照十方世界，念佛众生摄取不舍。其光相好及与化佛不可具说，但当

忆想令心明见，见此事者即见十方一切诸佛，以见诸佛故名念佛三昧’。”（页343中）

〔图二十一〕 “西方极乐世界之图”上端虚空中央十方诸佛拓本
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佛二菩萨或一佛，有别于四川石窟和本稿所述

“四方极乐世界之图”表现。

观世音菩萨与大势至菩萨头顶分别放射两条

光束，盘旋往复上升天际。在二菩萨光束周围云

团上，各自表现三组佛、菩萨结跏趺坐莲花座上。

在左侧观世音菩萨光束上方、下方和右方，分别

表现五佛、五佛、六佛，在右侧大势至菩萨光束上

方、下方和左方，分别表现五佛、七佛、五菩萨。

关于观世音菩萨与大势至菩萨放射光束即

光明，无量寿佛经类经典但说二菩萨项中放射

光明
‹1›
。阿弥陀佛经则没有言及此二菩萨及其光明。观无量寿佛经第十观世音菩萨想观记述

‹2›
，

该菩萨圆光与眉间毫相光明有无数化佛及胁侍菩萨。观无量寿佛经第十一大势至菩萨想观记

述
‹3›
，该菩萨光明无限，众生见其光明即见十方无量诸佛光明，以此得名无边光菩萨，其菩萨以

智慧光普照一切，令众生免除三恶道苦。图像所见观世音菩萨与大势至菩萨发射光束及其化佛、

菩萨，大体能够与经典对应，只是没有表现为一佛二菩萨形式而已。这种在二大菩萨光束周围分

别表现三组化佛、菩萨的图像，尚且不见于以往实例，或许亦可看作新时代发展的产物。

（三）下端莲池部分

下端莲池部分画面可以分作上、中、下三层，每层表现两艘船向中央相向划行〔图二十三〕。

上层中间二鱼形舟图像，由于碑体断裂，部分内容遭受破坏〔图二十四〕。鱼形舟船头高高昂

起，船尾翘起并有尾鳍，通体装饰鱼鳞纹。鱼形舟上乘童子，身挎兜肚，多作划桨姿态，左侧舟上

可见五人，右侧舟上人数不明。

中层两侧各一双龙楼船，船体由双龙托起，昂首振尾，龙身装饰鱼鳞纹〔图二十五〕。龙身之上

设置双层楼阁，底层面阔两间，进深三间，四面坡式屋顶，每面屋顶出十字脊，顶层开间等同底

层，作四角攒尖式屋顶，顶端安置火焰宝珠。画面清晰的右侧船，在底层前面和右侧面表现五身

‹1›  《佛说无量清净平等觉经》卷二：“其诸菩萨中有最尊两菩萨，常在无量清净佛左右座边坐侍政论。（中略）其一菩萨名廅

楼亘，其一菩萨名摩诃那，光明智慧最第一。其两菩萨项中光明各焰照他方千须弥山佛国常大明。”（页290上）

‹2›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘见无量寿佛了了分明已，次亦应观观世音菩萨。（中略）其圆光中有五百化佛，

如释迦牟尼。一一化佛有五百菩萨、无量诸天以为侍者。（中略）眉间毫相备七宝色，流出八万四千种光明，一一光明有无量无数

百千化佛，一一化佛无数化菩萨以为侍者，变现自在满十方界’。”（页343下）

‹3›  《观无量寿佛经》：“佛告阿难及韦提希，‘次观大势至菩萨。此菩萨身量大小亦如观世音，圆光面各二百二十五由旬，照

二百五十由旬。举身光明照十方国，作紫金色。有缘众生皆悉得见。但见此菩萨一毛孔光，即见十方无量诸佛净妙光明，是故号

此菩萨名无边光。以智慧光普照一切，令离三涂，得无上力，是故号此菩萨名大势至’。”（页344上）

〔图二十二〕 大足北山佛湾晚唐第245窟观无量寿经变上端图像
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菩萨，右侧面中二者划桨而行，左侧

船图像遭受破坏。

下层两侧各一龙形舟，龙体一如上

述楼船之龙〔图二十六〕。每艘船龙头上

各坐一童子，舟上各乘七童子，有划船

者、奏乐者，诸童子身挎兜肚。

舟船表现，在敦煌石窟唐代壁画观

无量寿经变中全然不见，而在四川石窟

唐代浮雕观无量寿经变中普遍流行。诸

如邛崃石笋山石窟、盘陀寺石窟的中晚

唐观无量寿经变〔图二十七〕，都表现了

双鱼楼船，大足北山佛湾第245龛晚唐

观无量寿经变则表现了鱼形舟，其上亦

乘童子〔图二十八〕。

诸舟船之外的空隙地方填塞莲花、

荷叶，在池水、莲花间见有四组童子身

形。其一，在两艘双龙楼船之间水域，

左侧一童子攀爬莲花之上，右侧一童子

从池水中露出上半身，两手举起各握一

枝长茎莲花〔图二十九〕。其二，在莲池

右上角，即右侧双龙楼船后方水域，前

方一童子涉水而行，后方一童子背负另

一童子涉水向前〔图三十〕。其三，在莲

池右下角，即右侧龙形舟后方水域，一

童子左手擎莲花，右手挽另一童子手臂

相伴涉水〔图三十一〕。其四，在莲池左

下角，即左侧龙舟后方水域的残存画面

中，有一童子涉水而行。

关于池水和莲花，无量寿佛经类、

阿弥陀佛经和观无量寿佛经三个系统经

典都有相关描述。无量寿佛经类还系

统地阐述了三辈往生情形，阿弥陀经

〔图二十三〕 “西方极乐世界之图”下端莲池拓本

〔图二十四〕 “西方极乐世界之图”下端莲池鱼形舟拓本

〔图二十五〕 “西方极乐世界之图”下端莲池右方双龙楼船

书籍1.indb   23 14-10-29   下午4:03



024 故宮博物院院刊    2014年第4期･ 第174期

不见三辈往生内容，观无量寿佛经

则将三辈往生细化为九品往生，诸

经典依据众生前世功德大小划分来

世往生等级，将七宝池作为往生场

所，以其中莲花为往生依托。观无

量寿佛经记述，上品往生者悟无生

法忍，亦即得菩萨道，中品往生者

得阿罗汉道，下品往生者发菩提心

而已。

在下端莲池部分，没有像敦煌石

窟壁画唐代西方净土经变那样，具体而微地表现三辈九品往生图像，而是突出地表现了三种舟船及其众生，

所以如此设计，推测与九品往生思想关联。双龙楼船及所乘菩萨似乎对应上品往生，将菩萨安排在硕大而豪

华的楼船之上，可能意在表现上品众生获得大乘菩萨果位。相对大型楼船而言，龙形舟和鱼形舟无疑属于中

〔图二十六〕 “西方极乐世界之图”下端莲池右方龙形舟 〔图二十七〕 邛崃石笋山石窟中晚唐观无量寿经变之双鱼楼船

〔图二十八〕 大足北山佛湾第245龛晚唐观无量寿经变之鱼形舟 〔图二十九〕 “西方极乐世界之图”下端莲池中间童子

〔图三十〕 “西方极乐世界之图”下端莲池右上角童子 〔图三十一〕 “西方极乐世界之图”下端莲池右下角童子拓本
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型、小型船只，而且此二种舟上一概乘挎兜肚童子，表现了往生不久的众生，似乎分别对应中品、下

品往生众生。引人注目的是，三种舟船乘者自划其船行驶而来，强调了划行的动作和努力，这或许

与超度到净土世界的观念相联系。

再者，莲池中四组童子图像没有一例采用莲花化生形式表现，却热衷于童子手执莲花及攀爬莲

花表现，也就是说传统图像与经典之中的莲花化生意念，没有引起粉本制作者足够重视，推测当时

社会流行的多子孙观念渗透到此类图像中来，从而促成了莲花与童子结合，亦即连子图像
‹1›
。

小  结

该碑碑阳弥陀禅寺记撰书于天顺五年（1461）春三月，石碑则树

立于次年孟春，就树碑日期刊刻在碑阴西方极乐世界图之上的情形推

测，图像摹刻作业应完成于树碑之前不久。虽然碑阳与碑阴纪年有

别，但设计和内容配置浑然一体，诸如碑阴图像与施主题名呈现协调

的配置关系，碑阳寺记与碑阴施主题名形成完整组合。这样看来，在

刊刻寺记之后不足一年时间刊刻完成图像，十分合乎情理，也就是说

碑阳与碑阴内容系一体化设计并完成。

“重修弥陀禅寺之记”比较详细地记述了该寺的重修经过和寺院设

置，该寺院名称则反映了当时佛教界禅净双修实践流行的情况。施主

题名表明当时西安各级官府人员、寺院僧侣，以及当地百姓和南京客

人，成为重建弥陀禅寺的施主。

“西方极乐世界之图”的建筑形制与人物造型已经发展为明代式样，但是图像许多因素可以追

溯到唐代。诸如，横三排、纵三列的建筑布局，以及胡旋为特征的乐舞场面存在于敦煌石窟唐代壁

画，西方三圣发射光束和附着其上的化佛则见于四川石窟唐代浮雕，这并非意味着明代西安吸收了

唐代敦煌和四川的图像因素，亦不见任何与之相关图像的传播痕迹可寻，只能说明在民间传承着具

有唐代西方极乐世界图像因素的粉本。西方净土经变经历唐代大发展和宋代衰落中延续发展之后，

元代几乎没有踪迹可寻，明代仅有实例亦属凤毛麟角，此弥陀禅寺西方净土经变内容丰富、设计精

致，可视为当时经变图像的最佳表现。与四川新都龙藏寺明成化十二年（1476）西方净土经变比较

〔图三十二〕
‹2›
，两者西方三圣台座、人物造型接近，西方三圣发射光束和附着其上的化佛相似，说

‹1›  敦煌莫高窟初唐第329窟正壁龛外两侧壁画莲枝童子图像，推测已经具有民俗化连子意味。入宋以后莲枝童子即连子图

像逐渐流行开来，明清时期这种图像趋于普遍化。类似表现还见于繁峙秘密寺文殊殿前廊清代壁画，其中布袋和尚及十六群儿图

像中一童子作手执莲花造型。

‹2›  李静杰、谷东方、范丽娜：《明代佛寺壁画善财童子五十三参图像考察》，《故宫学刊》第8辑，紫禁城出版社，2012年。

〔图三十二〕 新都龙藏寺明成化十二年 （1476） 西方净土经变

书籍1.indb   25 14-10-29   下午4:03



026 故宮博物院院刊    2014年第4期･ 第174期

明明代南北方拥有这些共同特点。而新都龙藏寺壁画经变内容和构图十分简略，迥然有别于构图复

杂的西安弥陀禅寺线刻经变，可见明代流传着各不相同的西方净土经变粉本。

该“西方极乐世界之图”诸多内容能够与南朝·宋畺良耶舍译《观无量寿佛经》对应，说明在粉本

制作过程中不仅借用了唐代以来传承粉本的表现，还直接依据了该经典的构思图像，从而形成一幅

融会传统因素和明代精神的西方净土经变宏图。

附录：“重修弥陀禅寺之记”

重修弥陀禅寺记

赐进士第承德□（郎）刑部主事关中邢简撰并书

赐进士第承直□（郎）工部主事平阳梁明篆

西陕郡城东廓长乐门三里许，有刹曰弥陀禅寺，此□谓弥陀院。考其志，即古大安国寺也。坐坎面

离，左有迎宣坊，右连兴庆寺。其地乃唐睿宗旧宅，景云元年（710）剏为寺，以本封安国为名，当□规模

最为宏丽，据其址六十亩有奇。屡罹兵焚，殿宇廊楹倾颓殆尽，后虽有兴复，终弗克如旧，所幸者不泯耳。

国初，其址又为民侵，或为园圃，或为坟茔，或为住居，寺之□有仅得三亩。中建观音殿，规模

卑狭，又为风雨震凌，不堪神棲。右有僧房二厦，仅蔽风日。往时有僧居此，欲兴修葺之功，柰德未

服人，以□或二载，或期月，甚者旬日，悉无克举而去。景泰辛未（1451）春月，堂明上人自京师来

陕，棲于城中香城寺，闻其名来礼者如归市，遂允众议，□请来居于此。欲经营修建，见其址狭隘，先

以所有贸其地。民昔居此者多不利，久欲徙而无力，因明欲易，悉乐与之，遂得其地三十亩，有□比昔

十得其五，四方之人闻而来助者云集。是岁后，建方丈、中大雄殿成。壬申（1452）前，建天王殿、

山门。癸酉（1453），左建伽蓝殿，右祖师殿成。越甲戌至丁丑（1454-1457），禅堂、斋厨、僧

房、鲸龟碑楼悉以次而成。殿宇崔嵬，廊楹黝垩，绘像森严，金碧辉煌，而又植以松竹丛茂，后左右有

园圃、异果、佳蔬，□有所产，俨然丛林之胜迹也。今年春，大备时都知监少监黄公沁奉命来镇西陕，

百废俱兴，民丰物阜，暇日游于斯，睹其壮丽，嘉明有功于□教，谓此不可无记。明与其徒如通，遂托

工部主事余友田君泽民，请余记之。夫释氏之教所以化迷聩而为善也，人善则国安矣。矧寺为化人之

所，苟非宏丽整饰，不足以为人之观瞻，况克动□聩而为善乎。明有见乎此而鸠工落成如此，真可谓有

功于其教者矣。虽然明之有功于其教故可矣，而其所以有功者讵无所自乎□。其平素立心制行，凡有所

得不私于己，岂但寡嗜欲、薄滋味而已，虽盐酱酒浆四十余年不入于咽，其坚持雅操如此宜乎，有以动

人心□致成功如是也邪，不然以官府之建一屋、剏一廨。苟有所私，尚有俟乎岁月，又必恃夫捶楚而后

成，明之建是也。无官守费钱至亿，而克□功如此之大，匪其操守之坚有以鼓动人心，奚克若是哉。世

之任事私己而无成功，闻明之风得不有愧乎，因书以为劝。

大明天顺五年（1461）岁次辛巳春三月吉日立。

［作者单位：清华大学美术学院］
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